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Vorbemerkung

Von Erbe, Siinde und Moderne

Der Mensch ist das Tier, dem man die Lage erkliren muf3.
Hebt es den Kopf und blickt iiber den Rand des Offensicht-
lichen, wird es von Unbehagen am Offenen bedringt. Un-
behagen ist die angemessene Antwort auf den Uberschufl
des Unerklarlichen vor dem Erschlossenen.

Frith manifestiert sich solches Unbehagen in Erkundi-
gungen nach Anfang, Ziel und Bedeutung der menschlichen
Situation. Griechische Philosophen haben es als »Staunen«
(thaumazein) mystifiziert, seit sie vorgaben, diese Empfin-
dung sei intellektuell stets anregend und existentiell erhaben.
Die Romantiker sind den Philosophen gefolgt. Sie erhoben
das Phinomen in den Geheimniszustand. Sie wollten die
Quelle der Poesie in ihm erkennen, als sei das Staunen die
Reaktion der Alltaglichkeit auf das Mysterium. Erst Des-
cartes hat das Staunen entzaubert, als er das estonnement als
die erste und unangenehmste unter den »Leidenschaften der
Seele« anfiihrte. Sie kénne immer nur von Ubel sein.!

Dem alltdglichen Empfinden war der mif8liche Charakter
des Zustands ohnedies nie auszureden. Du kennst die An-
finge nicht, die Enden sind dunkel, irgendwo dazwischen
hat man dich ausgesetzt. In der Welt sein heifSt im unklaren
sein. Am besten ist es, man hilt sich an den Schein des Sich-
Auskennens in der niheren Umgebung, die man seit einer

1 »Lestonnement est un exceés d’admiration, qui ne peut jamais estre que
mauvais.« René Descartes, Die Leidenschaften der Seele (1649), Fran-
zosisch-Deutsch, herausgegeben und tbersetzt von Klaus Hammacher,
Hamburg 1996, S. 114.
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Weile die »Lebenswelt« nennt. Verzichtest du auf weitere
Fragen, bist du vorldufig in Sicherheit.

Nicht das Wort war am Anfang, sondern das Unbehagen,
das nach Worten sucht. Dem Mythos fiel die Aufgabe zu,
Wege aus der ersten Unklarheit anzuzeigen. Wovon man
nicht schweigen konnte, davon mufite man erzihlen. Erzih-
len heifit, so zu tun, als wire man am Anfang dabeigewesen.
Erzahler spiegeln gerne vor, sie konnten mit dichten Gefa-
en an langen Seilen aus dem Brunnen der Vergangenheit
schopfen. Ofters wurde die Behauptung, hohere Erzihl-
macht zu besitzen, von der Suggestion begleitet, man habe
aus gewohnlich gut unterrichteten Jenseitskreisen bevor-
zugte Einsichten in die niheren Umstinde des Endes erhal-
ten.

Durch den Erfolg des Christentums hat sich in der westli-
chen Zivilisationssphire die biblische Auslegung des Unbe-
hagens am In-der-Welt-Sein durchgesetzt. Die tibermittelt
mittels einer kurzen Erzdhlung eine einleuchtende, obgleich
diistere Lektion: Fithlen wir uns vom Befund unseres Da-
seins nicht selten befremdet, so aus einem begreiflichen
Grund. Wir sind Vertriebene, fast von Anfang an. Wir alle
haben eine Heimat gegen ein Exil getauscht. Sind wir hier in
der Welt, so weil wir nicht wiirdig waren, an einem besseren
Ort zu bleiben.

Im Licht des machtigsten Mythos des Westens sind die
Post-Adamiten Wesen, an denen eine Bestrafung ihre Spu-
ren hinterlassen hat, unverbufilich, irreversibel, in jeder Ge-
neration von neuem. Er handelt von der fortbestehenden
Vertreibung, die uns aus der paradiesischen Situation in die
jetzige Verlegenheit versetzt hat. Die Lage des Menschen ist
Stindenfolge.

Der Mythos hebt das Unbehagen nicht auf, er macht es
ertraglich, indem er es erliutert. Die Grundregel der My-
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thodynamik besagt: Jede Geschichte ist besser als keine Ge-
schichte. Auch ein dunkler Mythos erhellt die Lage, indem
er dem Unbehagen eine Fassung gibt. Oft unterdriickt er
sogar das Aufsteigen des Unbehagens, indem die Erklirung
der Empfindung zuvorkommt.

Jedoch kann aufgrund paradoxer Nebeneffekte bei der
Auslegung des Unbehagens am In-der-Welt-Sein der Effekt
auftreten, dafl das schwer Ertrigliche in gesteigerter Form
wiederkehrt: dann niamlich, wenn die unklare Lage infolge
der Auslegungen des Mythos noch um vieles schlimmer er-
scheint als die anfangliche Irritation, zu deren Behebung die
Erzihlung in Gang gesetzt wurde.

Fiir eine solche Ubersteigerung des Unbehagens durch
seine Erklirung bietet die Ideengeschichte Alteuropas kein
stirkeres Beispiel als die Auslegung der biblischen Erzih-
lung von der Vertreibung der menschlichen Ureltern aus
dem Paradies bei Aurelius Augustinus (3 54-430).! Aufgrund
seiner Intervention wurde aus dem Unbehagen Bestiirzung.
Anfingliche Konfusion wandelte sich in Perplexitit. Der
Bischof von Hippo hatte den Weg vom Mythos zum Logos
mit jener Folgerichtigkeit zuriickgelegt, die die Wesensver-
wandtschaft von Theologie und Extremismus ahnen lifit.
Sie macht bis heute schaudern, sollte man sich noch einmal
der Mihe unterziehen, den Vorgang aus den Akten aufzu-
rollen. Es war der Ubergang von einem Ursprungsmirchen
voll symbolischer Beziige und archetypischer Obertone in
eine Katastrophendoktrin von primirmasochistischer Ein-
dringlichkeit.

1 Die kritischen Passagen finden sich vor allem in den Genesis-Kommen-
taren Augustinus’ und in den Biichern XII bis XIV des Werks tiber den
Gottesstaat. Analoge Verdunkelungen zeigen sich im iranischen Dualis-
mus, in manchen Varianten des Hinduismus und in einigen Versionen der
spatantiken Gnosis.
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Die Steigerung des vagen Unbehagens zum metaphysischen
Debakel bewirkte die Lehre vom peccatum originale — ei-
nem theologischen terminus technicus, den man im Deut-
schen seit dem 13. Jahrhundert mit dem sachlich vollig an-
gemessenen Begriff »Erbstinde« wiedergibt. Sie resultierte
aus der unnachgiebigen Rationalisierung der biblischen
Erzihlung von der Vertreibung der Menscheneltern durch
den — mit Origines und dem Pseudo-Areopagiten — ambi-
tioniertesten Gottes-Logiker des ersten nach-christlichen
Jahrtausends. Das Judentum, dem die Urheberrechte an
dem Vertreibungsmirchen gehorten, hatte sich in der Re-
gel damit begniigt, den Aufenthalt der Menschen in einer
suboptimalen Welt recht und schlecht zu motivieren, indem
es die in nach-babylonischer Zeit kolportierte Geschichte
zusammen mit dem Ubrigen Hausvorrat erbauender und
ermahnender Uberlieferungen von Generation zu Gene-
ration weitertrug. Die jiidischen Rezipienten konnten den
psychischen Gewinn aus der mythischen Erklarung verbu-
chen, da sie nun immerhin wissen durften, woran sie waren.
In ihre so erklirte Lage fanden sie sich mit dem mutigen
Realismus, der ihrer Weisheitstradition von alters her eigen
war.

Augustinus hingegen 1ste mit seiner verschirften Siin-
den-Doktrin eine Verdiisterung aus, von der sich die west-
liche Welt bis zum heutigen Tag nur zogernd erholt. Er
wollte sich nicht damit zufriedengeben, den aulerparadie-
sischen status quo der Menschen demiutig zur Kenntnis zu
nehmen. Er dringte darauf, den Fall tiefer zu motivieren, in-
dem er ihn zu einem Entfremdungsdrama zwischen Mensch
und Gott tiberhohte, bei dem die Rolle des bose lachenden
Dritten dem Satan zufiel, dem selbstverliebten Anfiithrer der
aufrithrerischen Engel. Der nordafrikanische Bischof, Ex-
Manichier und Platoniker, der der weltlichen Weisheit ab-
geschworen hatte, erwies sich einmal mehr als die Diva der
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Theologie: Eine Arie vorzutragen, ohne ihre eigene Note in
sie zu legen, kam fiir sie nicht in Frage. Dem Hysteriker von
Hippo, aufgrund seiner Begabung fiir Schuldgefiihle zu ho-
heren kirchlichen Aufgaben pridestiniert, schien es geboten,
den kritischen Vorgang aus der mythischen Vergangenheit
herauszulosen, um ihn im Leben jedes einzelnen zu reak-
tualisieren.

Man konnte das Mandver zunichst fiir eine Sache der
nachzureichenden Plausibilitit halten: Die Idee der Gerech-
tigkeit Gottes gerit ja leicht in ein bedenkliches Licht, wenn
die Nachkommen Adams ausnahmslos fir eine einzige,
in ferner Vorzeit begangene Stinde eines ansonsten profil-
schwachen Vorfahren biflen miissen, ohne in eigener Sache
Schuld auf sich geladen zu haben. Hatte schon der Mythos
in seiner schlichten Gestalt das Risiko mit sich gebracht,
dafl die gewohnliche Vernunft nach der Verhiltnismafigkeit
zwischen Fehltritt und Strafe fragen konnte — denn Tod,
Not und Krankheit, eines wie das andere im Paradies unbe-
kannte Ubel, sollen nach der Aussage des Apostels Paulus
als die gerechten Folgen der Urelternsiinde gelten —, stellt
sich hinsichtlich der ferneren Nachkommen um so mehr das
Problem, warum auch sie, Jahrtausende post eventum, noch
immer fiir die Verfehlung der Vorfahren biiflen sollten.

Es lohnt sich, auf die augustinischen Antworten und ihre
Ausarbeitungen durch die Theologie des folgenden Jahrtau-
sends einen Blick zu werfen, wire es auch nur, weil man auf
diese Weise Einsicht in die Fabrikation der alteuropaischen
Psyche und einige ihrer bestimmenden Komplexe gewinnt.

Die klassische Erbstinden-Lehre 1aflt sich in einen logi-
schen und einen moralisch-sexualpathologischen Teil auf-
gliedern. Welcher von beiden fiir modernes Empfinden
und Argumentieren befremdlicher ist, wire nicht leicht zu
sagen. Der logische Aspekt der Lehre vom peccatum origi-
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nale mutet dem zeitgenossischen Interessenten die Aufgabe
zu, sich auf den Standpunkt antiker Ursprungsphilosophie
und ihrer mittelalterlichen Uberarbeitungen zuriickzuver-
setzen. Thr zufolge wire alles Entsprungene »auf gewisse
Weise« im »Ursprung« (arché, principium) enthalten und
verkorpere nur dessen zeitlich und phinomenal versetzte
»Entfaltung«. Alle spiter lebenden Menschen wiren also
»im Samen Adams« mit-prisent gewesen, da gemaf} dieser
inzwischen aufler Dienst gestellten Logik noch die fernste
Folge im ersten Beginn angelegt ist. Es gibt nichts Neues
in der Welt, nur die Entfaltung priformierter Substanzen.
Hat Adam, der Ursprungs-Mann, seine bei der Schépfung
intakte Substanz durch erste Siinde korrumpiert, geht die
Korruption auf die Nachkommen tber, da diese »in ihm«
mitenthalten sind. Nicht blof§ die urspriinglich heile Sub-
stanz soll teilbar und dennoch in jedem ihrer Teile in Ginze
anwesend sein. Fir die Korruption der Substanz gilt das
Gesetz der Anwesenheit des Ursprungs im nachgeordneten
Glied wie das der Anfangsmacht in der Folgeerscheinung
in gleicher Weise. Jeder Nachkomme Adams ist darum »in
Adam« mitkorrupt.

Hat die zeitgendssische Vernunft schon einige Mithe mit
der bizarren Mengenlehre des Ursprungs-Denkens, so wird
sie durch den moralischen und sexualpathologischen Teil des
Erbstindendogmas erst recht heftig vor den Kopf gestofien.
Mit ihm wird die Doktrin psychologisch invasiv und mo-
ralisch zudringlich. Sie gibt vor, eine Phinomenologie der
Stinde zu liefern, die zu zeigen verméoge, wie das erste Fehl-
verhalten sich in jedem einzelnen der Adamskinder spon-
tan reaktualisiert. Der Tatbestand des peccatum originale
gilt als erfillt, wenn sich die Erbverfehlung des Vorfahren
in der eigenen Verfehlung des Nachgeborenen wiederholt.
Der Erbsiindenprozef} darf sich nicht nur als passive Uber-
nahme einer alten Last vollziehen, obschon das Gewicht der
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Passivitat in der auflerparadiesischen Verfassung des Men-
schen schwer genug wiegt. Zusitzlich ist zu erweisen, wie
das Wiederaufflammen der Siinde im einzelnen zustande
kommt, damit sie thm auch als personliche Tat zugerechnet
werden kann. Nicht blof§ als Erbe des adamitischen Makels
ist der Nachkomme zur Stinde disponiert; er wird zum Siin-
der aus eigener Intensitit.

Allein  dieses moralisch-theologische Arrangement
schiitzt die Gerechtigkeit Gottes gegen den Vorwurf, sie
antworte auf Adams Fehltritt mit einer Uberreaktion. Die
Nachkommen haben das peccatum originale auf eigene
Rechnung erneut zu begehen, um ihre Verdammnis — ge-
nauer ihre Verdammnis zur Verdammnis — zu verdienen.
Und sie begehen es unfehlbar, weil sie mit dem Makel des
Stindigenmiissens ins Leben treten. Das ist es, was Augusti-
nus’ listige und zudringliche Wendung vom non posse non
peccare als letzte Wahrheit der natiirlichen conditio humana
nach den Fall besagt. Die Korruption ist dem Menschen
zuvorgekommen. Der Mensch ist das Lebewesen, das nicht
nicht stindigen kann, solange nicht die Gnade einigen Weni-
gen einen Weg der Riickkehr in die Integritat aufzeigt. Daf}
es wenige sind, die zu den Erwihlten rechnen werden, steht
fir Augustinus aufler Zweifel. Am Hof Gottes sind ja nur
die beim Aufruhr der Engel freigewordenen Plitze nachzu-
besetzen. An einem dariiber hinausgehenden Kontingent an
Kandidaten der Erlosung besteht im Jenseits weder Bedarf
noch Interesse. Fiir sentimentalen Universalismus gibt es in
der vera religio von der ersten Minute an keinen Raum, was
auch immer spitere, universalistisch tiberventilierte Apostel
und deren philosophischer Nachtrab hierzu sagen werden.
Das authentische Christentum, wie es von Paulus bis Au-
gustinus kodifiziert wurde, bleibt als strikte Erwihlungs-
und Gnaden-Religion eine Sache der Wenigsten, einiger
erratischer verbaler Gesten »an alle« und pro multis un-



16 Vorbemerkung

geachtet.! Seine heilige Schrift, recht verstanden, ist eher ein
Buch fiir keinen als fiir alle.

Den Hebelpunkt fir seine Lehre von der anhaftenden
Erblichkeit der Siinde findet Augustinus im Generations-
prozefy: Wie das zweigeschlechtliche Leben als solches ist
die Stinde eine sexuell tibertragbare Krankheit. Mehr noch:
Der Modus der Ubertragung, der Geschlechtsakt, beinhaltet
die Wiederholung der ersten Siinde, weil er nicht ohne sx-
perbia, das heifit nicht ohne die tiberhebliche Selbstbevorzu-
gung des Geschopfs vor seinem Schopfer, zustande kommit.
Der sexuelle Hohepunkt ist die Spur des teuflischen Hoch-
muts, in dem sich die Kreatur von ithrem Ursprung abwen-
det, um sich selber an die erste Stelle zu riicken.? Wiaren die
Menschen fihig geblieben, sich fortzupflanzen, ohne ihren
sinnlichen Aufruhr zu genieflen, wiren sie dem Heil niher
geblieben. Doch im postlapsarischen Zustand haben sie den
Stachel des Strebens nach selbstbeziiglicher Lust im Fleisch.
Die sinnliche Wollust, sofern sie die Wendung zum Vorrang
des Ich vollzieht, verwirkt die Ewigkeit.

In modernen Kontexten wiirde man das augustinische
Argument in die These kleiden, wonach sich in der Lust an
der Lust die »narzifitische« Disposition der Psyche geltend
macht: Diese freilich ist, um zur religiosen und metaphy-
sischen Diktion zurtickzukehren, mit der Einordnung des
Geschopfs in die kosmischen Hierarchien nicht vertriglich.
Die Verkehrungstendenz haftet den Sterblichen aufgrund
ithrer primiren Libido-Orientierung unausloschlich an.
Im Stand der Korruption ist der Mensch zur Selbstbevor-

1 Namentlich Apostelgeschichte 3,21. Die in jungerer Zeit gefiithrte Aus-
einandersetzung tber die Differenz von pro omnibus oder pro multis
in den Einsetzungsworten des Abendmahls ist eine Scheindebatte, weil
beide Wendungen die urspriingliche Adressierung des Christentums an
die wenigen Erwihlten aller Kategorien unsichtbar machen.

2 Vgl.: De Civitate Dei, 14. Buch, Abschnitt 15: »Der Hochmut der Uber-

tretung ist schlimmer als die Ubertretung selbst.«
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zugung verdammt. Der Wille der Eigenmacht wohnt dem
Nachkommen Adams allzu tief inne, als dafl er ithn aus eige-
nem Entschluf§ abstreifen konnte. Die Liebes-Ordnung ist
bei ihm von Grund auf verdreht. Er instrumentalisiert das
Absolute und vergottlicht die Instrumente. Obendrein ist er
dazu verurteilt, seine Verfassung vor sich selbst zu verber-
gen — die Verkehrung hat die Unaufrichtigkeit zur stindi-
gen Begleiterin. Die Geschichte der Selbstbevorzugung, die
zugleich die halbbewufite manvaise foi ist, fithrt in »Gott-
ferne«, Aufstand, Abfall, Irre, Siinde, Perversion und wie
die groflen Titel der Verfehlung sonst heiflen. An ein Ende
gelangte sie nur, wenn dem Menschen gezeigt wird, wie er
sich anzustellen hitte, wollte er dem Schopfer wieder den
Vortritt lassen. Dies konne ausschliefllich das Horen auf das
Evangelium leisten. Es allein solle zum posse non peccare der
wirklichen Glaubigen und zum non posse peccare der Ver-
klirten zuriickfihren.!

Damit wird der Sturz in die Erbsiinde immerhin fiir einige
Erwihlte reversibel. Die augustinische Rekonstruktion der
menschlichen Geschichte nach dem Fall 1af8t deutlich wer-
den, wie sehr das Christentum der Bemiihung entsprang, die
urspriingliche Uberreaktion Gottes gegen Adams Verfeh-
lung durch ein Erlosungswerk zu kompensieren, das dem
Menschen eine geringe Heilschance zurtickgab, ohne dafl
der im Zorn zu weit gegangene Gott das Gesicht verlieren
mufite. Die Schriften Augustinus’ sind von der Einstimmung
in das Klima der Uberbestrafung durchzogen: Es kann fiir
den strengen Bischof von Hippo kein irdisches Elend geben,
an dem der Mensch nicht letztlich selber schuld wire.

Es gehort zu Augustinus” problematischen Verdiensten,
wenn die westliche Zivilisation durch seine Anregungen ei-

1 Glaubig ist, wer die Fihigkeit, nicht zu stindigen, wiedergewinnt, ver-
klart, wer zum Stand des Nicht-mehr-siindigen-Konnens aufsteigt.
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nen Gedanken der Erblichkeit von Schuld, Siinde und Kor-
ruption zu entwickeln vermochte, der es mit dem indischen
Konzept des Karma von ferne aufnehmen konnte. Indem
Augustinus alle spontanen Intuitionen der moralischen All-
tagsvernunft auf den Kopf stellte, konzipierte er eine Form
von Stindigkeit, die durch die Tatsachen der Fortpflanzung
unmittelbar auf simtliche Nachkommen Adams tiberging —
einzig den jungfriulich empfangenen Erloser ausgenom-
men. Mit Hilfe seines Erbsiinde-Konzepts gelang dem me-
lancholischen Bischof die Konstruktion eines Kontinuums
irdischer Geschichte, das ganz im Zeichen der zugleich an-
geborenen und immer spontan erneuerten Auflehnung der
Einzelnen gegen Gott stiinde. Die civitas terrena ist nichts
als ein langes Défilé von Aufstinden, Anmaflungen und Ver-
brechen, das von den Bemiithungen einiger redlicher Herr-
scher und Richter um die irdische iustitia nur unzulinglich
eskortiert wird. Aufstand ist das Wesen des Menschen: Der
Mensch wird wie Gott, indem er dessen Privileg, nein sa-
gen zu konnen, auf Gott selbst anwendet. Als Albert Camus
im Jahr 1951 seinen Grofessay Der Mensch in der Revolte
publizierte, hatte er noch immer kaum mehr anzubieten als
eine um aktuelle Beispiele bereicherte Paraphrase der Leh-
ren seines Landsmanns Augustinus.

Man darf von der tiefsinnig-heimtiickischen Konstruk-
tion der ersten menschlichen Verfehlung und ihrer unver-
meidlichen Weitergabe durch den Akt der Fortpflanzung
ohne Zorn und Eifer behaupten, sie habe aus psychohistori-
scher Sicht tiber die Entwicklung des Westens einen Schatten
geworfen, dessen Authellung durch philosophische, theolo-
gische, psychologische, soziologische und literarische Auf-
klarung bis heute nicht als abgeschlossen gelten kann. Nach
wie vor sind die Einprigungen des metaphysischen Maso-
chismus augustinischer Herkunft mitsamt seiner Fracht
an politischer Phobokratie und existentieller Korperfeind-
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schaft in den Archipelen des Christentums spiirbar! — zwei
Grundiibel, zu denen sich Inquietismus, Erwihlungspanik,
Kulpabilismus, sexualneurotische Befangenheit und Kult
des Elends gesellen. Kein harmloser Befund, bedenkt man,
dafl das Christentum mit iiber zwei Milliarden nominellen
Gldubigen bis auf weiteres die numerisch grofite, zudem
theologisch intensivste Religionsmacht der Welt darstellt,
mogen auch die diisteren Erbsachen heute fast iiberall in die
unauffilligen Dialekte von Empathie, Sozialarbeit und Soli-
daritit umcodiert worden sein.

Auch fur die Nachdunkelung des Berichts von der Vertrei-
bung aus dem Paradies durch die augustinische Erfindung
der Erbstinde gilt das mythodynamische Grundgesetz, das
im Feld des primdren Unbehagens regiert: Jede Erzihlung
ist besser als keine Erzidhlung. Keine dunkle Erzahlung kann
sich jedoch den Wirkungen von Aufklirung entzichen, die
alte Geschichten unter neue Beleuchtungen stellt. Je duste-
rer die Redaktion einer alten Geschichte ausfiel, desto hef-
tiger manifestiert sich spiter das Bediirfnis, die Erzihlung
durch Umerzihlung aufzuhellen.

Diese Beobachtung 143t sich an den Schicksalen der Erb-
stindenlehre in moderner Zeit erldutern. Schon Rousseau
lieferte eine weltliche Umschreibung der Doktrin, indem er
die Vertreibung aus dem Paradies der Eigentumslosigkeit als
den Griindungsakt der biirgerlichen Gesellschaft auslegte:
An die Stelle der Erbsiinde tritt die erste Regung des Sinns
fir Privatbesitz: Mit dem Satz: Ceci est a moi! — »dies gehort
mir« beginnt die Geschichte der biirgerlichen Gesellschaft,
die nach Rousseau eine einzige Sequenz von Entfremdun-
gen und Verkiinstlichungen darstellt. Betrachtet Rousseau

1 Ein positiveres Restimee bietet Erich Przywara, Augustinisch. Ur-Hal-
tung des Geistes, Einsiedeln 1970, S. 77{. Kap. VIII. Augustinus in unse-
rem Jahrhundert.
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das Eigentum auch als den Ursprung zahlreicher zivilisato-
rischer Ubel, streitet er die Unvermeidlichkeit dieser Erfin-
dung nicht ab. Er hatte — wie nach ihm Bismarck' — begrif-
fen, daf} alle Legitimitit letztlich auf einer verjahrten Illegi-
timitdt beruht. Mit seiner Neudeutung der Urkatastrophe
vollzieht er den Schritt, der die kiinftigen Stellungnahmen
der Modernen zur Frage nach dem ersten Ubel vorzeichnet:
Er enttheologisiert das Bose und verlagert die Quelle der
Korruption auf das Feld des Sozialen.

Immanuel Kant, der Bewunderer Rousseaus, 16st die
Geschichte des Siindenfalls vollends aus dem religiésen
Kontext und versetzt sie in eine zivilisationsgeschichtliche
Perspektive: Es begriindet in seinen Augen die Ehre des
Menschengeschlechts, aus dem Paradies vertrieben worden
zu sein, da es nur so auf den Weg der Vernunft und des Fort-
schritts gebracht werden konnte.? Indem die Ureltern ihre
Bequemlichkeit verloren, wurden ihre Nachkommen zu
Agenten der Sittlichkeit und der immer strebenden Bemu-
hung. Das biirgerliche Dasein beginnt, wo die paradiesische
Faulheit endet.

Bei Friedrich Schiller findet man schlief8lich die vollstian-
dige Umwertung der Vertreibungsgeschichte: Er 1af8t den
Prozef} der menschlichen Freiheit geradewegs mit dem Siin-
denfall beginnen, ja, er zelebriert diesen als »die gliicklichste
und grofite Begebenheit in der Menschengeschichte«. Sie
eroffnete die Bahn der Selbsttitigkeit. Weit davon entfernt,
eine Erbschuld zu begriinden, gibt der urspriingliche Unge-
horsam gegen Gott unter dem Baum der Erkenntnis die er-
ste Probe der erwachenden Vernunftkrifte. Mit einem ihrer
unwiirdigen, trigen Paradies im Riicken blickt die Mensch-

1 Otto von Bismarck, Gedanken und Erinnerungen, Kapitel VIIIL.

2 Immanuel Kant, Muthmafllicher Anfang der Menschheitsgeschichte,
1786. Vgl. Kurt Flasch, Eva und Adam. Wandlungen eines Mythos, Miin-
chen 2005, S. 86.
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heit von alten Tagen an voraus auf ein besseres, ein aktives,
ein reflektiertes Paradies: Den Zugang zu diesem erarbeitet
sie sich durch den Gebrauch ihres Erkenntnisvermogens
und ihrer Freiheit aus eigenen Stucken.!

Auch Johann Gottlieb Fichte hat die Sikularisation der
Erbsiinde durch seine Lehre von der Selbst-Setzung des
Ich in der »That-Handlung« paradox vorangetrieben: Sie
brachte das mehrdeutige Resultat hervor, wonach die end-
liche Ichheit, indem sie sich selbst aktuell generiert, gleich-
sam unter philosophischer Anleitung den »transzendentalen
Stindenfall« begeht,? aber durch die folgende Besinnung auf
das absolute Leben den notwendig angerichteten Schaden
wiedergutmacht: Das besonnene endliche Ich streicht sich
selbst durch und stellt sich ins Unbedingte zurtck.

Wenn schliefflich Friedrich Nietzsche gegen Ende des
19. Jahrhunderts die These vorbringt, zum Atheismus der
Zukunft werde notwendig auch eine Art von »zweiter
Unschuld« gehoren, redet er nicht nur der Loslosung der
Menschheit von dem bislang vorherrschenden Gefiihl das
Wort, »Schulden gegen ihren Anfang, ihre causa prima zu
haben«.® Er rtickt auch, fiir diesmal unpolemisch und ohne
Nennung des Urhebernamens, die augustinischen Kon-
struktionen beiseite, tiber die er in ruhigem diagnostischem
Ton bemerkt, sie mufiten mittels der Emportreibung eines
maximalen Gottes zugleich ein Maximum an menschlicher
Schuld erzeugen.

1 Friedrich Schiller, Ewas tiber die erste Menschengesellschaft nach dem
Leitfaden der Mosaischen Urkunde, 1790.

2 Wolfgang Janke, Die dreifache Vollendung des Deutschen Idealismus.
Schelling, Hegel und Fichtes ungeschriebene Lehre, Amsterdam/New
York 2009, S. 72.

3 Friedrich Nietzsche, Zur Genealogie der Moral. Eine Streitschrift 1887,
§ 20.
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An die Stelle der Erbstinde tritt bei den Menschen der Neu-
zeit die januskopfige Entdeckung des realen Erbes als Last
und Chance. Wo die moderne Welt wirklich modern wird,
nimmt sie die Form eines Experiments iber die Zulassung
von Ambivalenzen an. Wo grofle Lasten zu tragen sind, diir-
fen entsprechende Vorteile nicht fehlen. Der grofite unter
den neuen Vorteilen wird darin bestehen, dafl der Akzent
vom Leben nach dem Tod auf das Dasein davor versetzt wer-
den kann. Zu bedauern ist, wie sehr dieser Akzentwechsel,
in seinen Anfingen nicht weniger strittig als der platonische
Titanenkampf zwischen der Ideenpartei und der Materie-
partei, heute in der postmetaphysischen Trivialitit verblafit.
Oft genug hat man, zumeist auf den Spuren Nietzsches,
konstatiert, daf§ die Moderne in hohem Maf auf dem anti-
platonischen Affekt beruhe: Wer modern empfindet, stimmt
ohne langes Nachdenken der Forderung zu, das Leben in
der Immanenz sollte reich genug aufgefafit werden, um al-
les, was vormals in der Transzendenz unterzubringen war,
in seinen eigenen noch lingst nicht ausgemessenen Umfang
aufzunehmen. Die Mahnung, der Erde treu zu bleiben, steht
tiber dem Eingang zu den tausendundeinen Nichten mo-
derner Lebenskunst und den tausend Plateaus erfinderischer
Tagesarbeit.

Seltener hat man bemerkt, wie die Moderne dem anti-
augustinischen Affekt eine ebenso glinstige Biihne bot.
Mochte der alte Adam so viele Mingel mitbringen, wie ihm
beliebte; sollte er so schlimme Verbrechen begehen, wie
nicht zu verhindern waren: Mingel und Verbrechen wiren
doch keinesfalls Ausfliisse einer erbsiindigen Vorbelastung,
sondern entweder Resultate des Daseins in unterprivilegier-
ten Milieus oder Initiativen eines nicht weiter riickfithrbaren
bosen Einzelwillens, der von Gelegenheiten und Ausreden
Gebrauch macht. Wenn es etwas gibt, was die Modernen
spontan beldcheln, ist es, neben der Idee, die Sonne kreise



Von Erbe, Stinde und Moderne 23

um die Erde, vor allem die Doktrin, alles menschliche Leben
sei durch Erbsiinde gezeichnet.

Doch zu eben der Zeit, als die Idee der Erbstinde zunichst
der Licherlichkeit, dann der Gleichgtiltigkeit verfallt, wen-
det sich das anthropologische und politische Denken der
Modernen auf breitester Front den Phinomenen des Erbe-
Seins und Erbe-Habens als solchen zu. Das 19. Jahrhundert
entdeckt die Erblichkeit aus allen Perspektiven, zumeist in
belastender Tendenz und nur selten mit aufsteigendem Elan.
Von der Erbstinde emanzipiert, begreift sich der Mensch als
das in Erbgeschichten verstrickte Wesen: Er ist das Tier, das
aufgrund sexueller Selektion Anlagen geerbt hat, die es bis
auf weiteres unkorrigierbar physisch definieren — darun-
ter zuweilen schwere Erbkrankheiten, die sich nicht mehr,
wie im Altertum, zu heiligen Zeichen umdeuten lassen. Er
ist das Tier, das eine Klassenlage erbt, aus der es sich nicht
leicht befreien kann, es sei denn durch politische Revolte
oder kulturelle Subversion. Er ist das Tier, das symbolische
Abrichtungen erbt — spiter mit listigem Zungenschlag »So-
zialisation« genannt —, die seine kulturelle Zugehorigkeit
und sein zentralnervoses Repertoire fast irreversibel festle-
gen, es sei denn, es korrigiert sich selbst frih genug durch
autodidaktische Ausbriiche aus den erworbenen Beengun-
gen. Obendrein ist er das Tier, das nolens volens in einen Fa-
milienroman von mehr oder weniger neurotischer Fiarbung
eingesponnen wird: Dem konnte es nur dank einer thera-
peutischen Kehre ein emanzipiertes Kapitel anfiigen. Wenn
Mephistopheles sagt: »Weh dir, daf§ du ein Enkel bist!« und
Konsul Jean Buddenbrook doziert: »wir sind ... wie die
Glieder einer Kette«, so bewegen beide sich in derselben
Matrix. Sie reden iiber die Pflicht zur Ubernahme erblicher
Lasten, ohne daf} es zu deren Motivierung nétig oder auch
nur erlaubt wire, die Erbsiinde zu bemiihen.

Eher mochte man glauben, die Erblichkeit als solche er-
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scheine jetzt als ein Makel, gegen den die Modernen sich
auflehnen, wo immer es ihnen gelingt, einen Widerstands-
punkt zu entdecken. Sie weisen immer ofter zurtick, was sie
an alten Mitgiften bedriickt — ob es die Versklavung durch
biologische Determinierungen ist oder die Pragungen durch
Klasse, Schule, Kultur und Familie. Daf§ solche »Versklavun-
gen« durch das Herkommen zugleich positive Bedingungen
konkreten, gegliickten, bestimmten Lebens sein konnten,
mogen die Agenten der Losreiflung nicht gerne wahrhaben.
Im tibrigen gesellen sich zu diesem Ensemble von Fatalititen
in der neuzeitlichen Kreditwirtschaft die Glaubiger, die auf
der Riickzahlung von Darlehen so hartnickig bestehen wie
vormals die Rachegottinnen auf der Exekution eines Fluchs.

Wo immer das Interesse an Enterbung und Neubeginn
aufflammt, stehen wir auf dem Boden der authentischen
Moderne. Dynamit, Utopie, Arbeitsniederlegung, Famili-
enrecht, genetische Manipulation, Drogen und Pop sollen
die Sprengstoffe liefern, um die Erbmasse des sogenannten
Bestehenden in die Luft zu jagen.

Die Sikularisation der Erbsiinde hat zwar das metaphysi-
sche Gift neutralisiert, das, destilliert in der Hexenkiiche
des Augustinismus, im »Abendland« iiber anderthalb Jahr-
tausende weitergereicht wurde. Doch hat die Ausschaltung
der Erb-Belastung a priori zugleich den Blick auf zahlreiche
Formen ambivalenter Erblichkeiten im sikularen Bereich
freigegeben. Um vorsichtiger zu reden: Sie hat das Bewuf3t-
sein von den Schwierigkeiten des Erbe-, Nachkomme- und
Schuldner-Seins auf neue Bahnen gelenkt. Ein Massenan-
sturm auf Positionen des »voraussetzungslosen Lebens«
garantiert den Modernisierungen ihren Zulauf. In diesem
Punkt ist die entente cordiale zwischen dem Liberalismus
und dem Sozialismus mit Hinden zu greifen. Die schein-
bar unversohnlichen Gegenspieler sind die besten Freunde,
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wenn es darum geht, die familialen, genealogischen und in
erfolgreichen Filiationen gegriindeten Primissen des »sozia-
len Lebens« zu verdunkeln.

Zogernd machen sich die aktuellen Kulturwissenschaften
bewufit, dafl scheinbar zu Ende gedachte Grundbegritfe wie
Generation, Filiation und Erbe von ihr noch nie mit dem
Ernst durchdrungen wurden, den die Abgriindigkeit der Sa-
che verlangt. Um zur Behebung dieses Mangels beizutragen,
wird mit den nachstehenden Uberlegungen eine nicht-theo-
logische Neubeschreibung menschlicher Erbverlegenheiten
unternommen, bei welcher Begriffe wie Filiation, Transmis-
sion, Bastardentum, Hiatus, genealogisches Intervall, Bo-
denlosigkeit, Asymmetrie, Freisetzung, Enterbung, kreative
Diskriminierung und genealogische Modernisierung eine
erhellende Rolle spielen.

Zu einer Restauration der »Erbsiinde« geben die folgen-
den Beobachtungen keinen Anlafl. Sie méchten jedoch zu
einer erneuten Sichtung der Korruptionseffekte beitragen,
die von alters her sich in den Generationsprozessen einni-
sten, und dies nachhaltiger, als das alltagliche Bewuf3tsein je
zur Kenntnis nehmen wollte: sporadisch seit der klassischen
Antike, verstirkt mit dem Anbruch der Neuzeit und infla-
tiondr in den Verhaltnissen, die auf die technischen, politi-
schen und juristischen »Revolutionen« des 18. und 19. Jahr-
hunderts folgten.

Die Kulturtheorie unserer Tage nimmt somit die Her-
ausforderung an, die religios codierten Sachgehalte der au-
gustinischen Beobachtungen in weltlichen Ausdricken zu
reformulieren, sei es juristisch, klinisch, kulturwissenschaft-
lich oder in medientheoretischen Begriffen. Sie erlaubt die
Frage, wie sich die von Augustinus notierten Lasten, die auf
der conditio humana ruhen, so rekonstruieren lieflen, dafs
iltere und neuere Intuitionen sich begegnen.
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Durchwegs geht die Kulturtheorie dabei von der Grund-
regel der empathischen Ubersetzung aus. An die Stelle des
peccatum originale treten aus zivilisationsdynamischer Sicht
die Kopierfehler bei der Uberspielung von kulturellen Pro-
grammen auf die nachfolgenden Triger. Statt von den »Siin-
den der Viter« sprechen wir von den imagined communities
des Traumas und von der neurotischen Fesselung der Nach-
kommen durch die Komplexe der Vorfahren. Statt von der
Auflehnung gegen den Schopfer handeln wir vom schid-
lichen Intervall zwischen den Generationen. Fiir das gene-
rationelle Intervall und seine moralisch-kulturellen Impli-
kationen steht in diesem Buch die emblematische Figur der
»schrecklichen Kinder«. Daf§ Kinder solcher Art implicite
auf entsprechende Eltern verweisen, ist weder eine billige
Riposte noch eine esoterische Unterstellung.

Hat aber die aktuelle Gesellschaftswissenschaft je das
Défilé bemerkt, in dem »die schrecklichen Kinder der Neu-
zeit« von spatmittelalterlichen Tagen an den kommenden
Jahrhunderten entgegenzogen? Hat einer der Autoren, die
sich in den letzten Jahrzehnten zu meistens methodisch ver-
drehten Phinomenen wie Globalisierung, Mundialisierung,
Modernisierung, Hybridisierung, Dekolonisierung, Kreo-
lisierung, métissage etc. duflerten, darauf geachtet, dafl der
bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts tonangebende Konti-
nent der Moderne, das protuberante westliche Europa der
nach-kolumbianischen Jahrhunderte, den Globus nicht
nur in Unruhe versetzte mit seinen paradigmatischen Ex-
portgiitern: dem Geldwesen, der Hochsee-Schiffahrt, den
Naturwissenschaften, dem Ingenieurswesen, der zeitgenos-
sischen Kunst, dem Nationalstaat, den Massenmedien und
der Unisex-Ideologie? Hat man die Tatsache berticksich-
tigt, wonach Europa — in der Folge tiberfliigelt von seiner
amerikanischen Filial-Kultur — an so gut wie alle anderen
ethnischen Ensembles bzw. »Kulturen« der Erde seine para-
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doxeste und am wenigsten analysierte Erbschaft weitergab —
die irrlichternde Botschaft von der Uberfliissigkeit eines Er-
bes? Hat man in Rechnung gestellt, wie Europa, gemeinsam
mit seinem amerikanischen Partner, im Namen der jungen,
wandelbaren und angriffslustigen Gottin »Freiheit« sein ris-
kantestes Experiment in die fernsten Regionen des Planeten
hinaustrug: seine Wette, Herkunftsunsicherheit — nenne sie
Enterbung, Bastardentum oder Hybrid-Identitdt — sei bei
der Suche nach Zukunftskompetenz nicht linger ein Makel,
vielmehr eine sinnvolle Option, ein fruchtbarer Mangel, ein
chancentrichtiger Stimulus, ja eine nahezu unentbehrliche

Qualifikation?

Weil dem zeitgendssischen Denken der Zugang zum Kon-
zept der Erbstinde nicht mehr offensteht, weder litteral noch
in zeitgeistvertriglichen Exegesen, miissen die Vorginge
zwischen Generationen, die zum Einbruch korrumpie-
render Elemente in die Ubermittlung von genetischen und
symbolischen Erbglitern beitragen, aufmerksamer wahrge-
nommen werden, als es bisher geboten und tiblich schien.
Zum Verstindnis der modernen Welt gehort, wie wir
jetzt verstehen, eine sikulare Hermeneutik der Korruption.
Der Augenblick ist gekommen, den Begriff »Korruption«
fir die historische Anthropologie zu reklamieren und seine
Monopolisierung durch Politologen, Juristen, Steuerfahn-
der und Entwicklungstheoretiker zu bestreiten. Korruption
ist nicht nur das, was Staatsdienern widerfihrt, wenn sie
dem Charme eines zweiten Einkommens nicht widerste-
hen, oder was Machthabern den Gedanken einfl6fit, Recht
und Gesetz seien nur andere Namen fiir ithre Launen. Man
mufd demonstrieren, warum der Mensch, heute wie seit alter
Zeit, als das korrumpierbare Tier existiert — ohne dafl man
die Korruption essentialistisch iiberh6hen diirfte. Ebenso ist
darzustellen, wodurch es sich von Korruption befreit. Eine
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zeitgenossische Ethik soll erldutern kénnen, wie Korruptio-
nen durch Wandlungen und Erholungen korrigierbar sind.

Einer der neben Kierkegaard und vor Nietzsche anre-
gendsten Moraldenker des 19. Jahrhunderts — der zu Un-
recht vergessene franzdsische Geschichtsphilosoph Pierre-
Simon Ballanche (1776-1847) — hat in seinem Werk iber
die »soziale Palingenesie«, das heift die Wiedergeburt des
lernenden und reuefihigen Geistes bei seinem Gang durch
die Generationen, die Grundlagen fiir eine realistische hi-
storische Ethik geschaffen. Es handelt von der permanenten
Revolution der schuldhaften Exzesse und ihrer Korrektur
durch den Lauf der Dinge: Fortschritt durch Prifungen
(éprenves) ist die einzig glaubhafte Devise in Zeiten evo-
lutiondrer Turbulenz.! In seinem Gang formiert sich »die
Menschheit« als ko-immune Gemeinschaft’ von geschicht-
lichen Wesen, die sich an ihre Fehler, Irrtiimer und Verbre-
chen erinnern und diese Erinnerungen in kritischen Selbst-
definitionen aufbewahren.

Aufhebung der Korruption wire das weltliche Gegen-
stiick der Reue, mit der in christlicher Tradition die Wie-
deraufrichtung des Menschen nach dem Fall beginnt. Die
Authebung der Korruption ist der Ernstfall des Lernens.
Wer ein Lernender ist, hiuft nicht blof§ Informationen an.
Er versteht, dafl wirkliches Lernen etwas von einer Bekeh-
rung an sich hat.

Gibe es in der Kulturtheorie ein Pendant zu dem, was
im katholischen Altaraufbau das Allerheiligste verkorpert,
es konnte nichts anderes sein als dieser am weitesten herun-
tergekommene Begriff der Gegenwart: »Lernen«. Im kom-
menden Jahrhundert sollte man ihn wie eine numinose Pri-
senz in einem Offenbarungszelt hiiten. An seltenen Tagen

1 Vgl. Fufinote 1 auf Seite 63 in diesem Band. )
2 Zum Begriff Ko-Immunitit vgl. P. Sl., Du mufit dein Leben dndern. Uber
Anthropotechnik, Frankfurt am Mai 2009, S. 699.
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dirfte man ihn fiir einige Momente enthtllen. Ist nicht der
Verdacht begriindet, das Lernen sei der unbekannte Gott,
von dem es seinerzeit in einer Anmerkung von seherischer
Dunkelheit hieff, nur noch ein solcher konne uns retten?



